PrRONAT CSABA

A kulturalis antropologia jelentosége
a ciganykutatasban
(Hdrom példa)?

Foldiinkon a kultarak igen sokfélék, mégis valamennyiben igaz - tobbek ko-
z06tt - az, hogy az emberek fogalmaikkal valamilyen rendet hoznak létre, egy
kozmolégiat teremtenek. Azzal, hogy szavainkkal értelmet adunk a vilagban
1év6 dolgoknak, egyuttal osztalyokba is soroljuk 6ket. Igy jonnek létre olyan
binaris oppozicidk, mint példdul: nyers/f6tt, ehetd/ehetetlen, tiszta/ tisztata-
lan stb. Ennek a mechanizmusnak a segitségével alakitjuk ki vildgainkat.

Nincs ez masképp a cigany kultirak esetében sem, még ha az a nem ciga-
nyok fel6l nézve esetleg a rendezetlenség benyomasat kelti is. Konnyebb azt
hinntink, hogy a ciganyok vilaga egy minden logikat nélkiil6z6, a mi vila-
gunkbdl ad hoc épitkezd, szedett-vedett ,lenyomat”, mint aprdlékos résztve-
v6 megfigyelést végezni tobb honapon at annak érdekében, hogy az a rend-
szer, amely az adott kulttra sajatossdga, a maga miikodésében taruljon ol
el6ttiink. A kulturalis antropolégusok ez utébbira vallalkoztak, amikor , be-
koltoztek” azok kozé, akiket szerettek volna megérteni, akikrél szerették vol-
na megtudni, hogy vajon mit miért csindlnak.

A ciganykutatasok vonatkozasaban ez (mar tudniillik a kulturélis antropo-
l6giai megkozelités megjelenése) dont6 fordulatot jelent.?

Az antropolégusok huzamosabb ideig egytitt éltek egy-egy cigany kozos-
séggel, s igy tanulmanyaik elSterébe a ciganyok nézépontja kertilt. A kultarat
a hétkoznapi értelemben felfogott kategoéridndl tagabban értelmezték, és
elemzéseik sordan a komparativizmus mellett a holista szemléletet kovették -
s ezaltal alapvetSen 4j felismerésekkel gazdagitottak a cigany kultarakra vo-
natkozo ismereteinket. Es itt nemcsak arrél van sz6, hogy példaul empirikus
bizonyitékokkal szolgaltak arra vonatkozoan, hogy a ,cigany” elnevezés ese-
tében egy pluri-etnikus, nem homogén kategoériaval van dolgunk. A kultura-
lis antropoldgia ,, projectjének lefuttatasa/lefutdsa” soran (paradigmatikusan)
a cigany kultarak 4j konstrukcié6it hoztak létre, a ,cigany” kategoriat G;j tarta-

LA tanulmany elkészitéséhez sziikséges kutatast az OTKA F-034860-as szamu programja
tamogatta.
2 Lasd Proénai 1995. 12; 1997. 729; 2000a. 14; 2000b. 176; v6. Lockwood-Salo 1994. 7.
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lommal toltotték meg, alapjaiban ingatva meg mindazokat a vélekedéseket,
amelyek a tobbségi tarsadalom legtobb tagjdban a ciganyokra vonatkozéan
korédbban éltek, és mind a mai napig élnek.

A tovabbiakban ezt szeretném harom példan bemutatni.

A ,piszkos” cigany példaja

,The destiny of Europe’s Gypsies” cimii konyviikben (1972. 39) Donald
Kenrick és Grattan Puxon azt éllitjak, hogy a ciganyokra vonatkozé ,leggya-
koribb és legkevésbé cafolt” tobbségi elSitélet a ,,mocsok és a betegség” ter-
jesztésének a vadja. Leonardo Piasere ,I popoli delle discariche” (A szemét-
telepek népe) cimd tanulmanyaban (1991b. 183) azt irja, hogy ,akkoriban,
amikor a jarvanyok lefolyasardl annyiféle vélemény volt, ahany orvos, abban
mindenki egyetértett, hogy a ciganyok a felel6sek érte”.

Viorel Achim (2001. 75) hivja fel a figyelmiinket arra, hogy amikor a pestis
elsé tiinetei megjelennek Bukarestben, akkor ,a szokott médon, els6 intéz-
kedésként” a ciganyokat lakoltatjak ki fejedelmi rendelettel. ,, A ciganyok
gyantusak voltak, hogy vandorl6 életmddjukkal és nyomorasagos életkoriil-
ményeikkel elGsegitik a jarvany terjedését.”

Az olasz Campigotto (1987. 12-19) egy sor olyan, a modern korban Bolo-
gndban kiadott ciganyellenes rendelkezést idéz, amelyek ,kozegészség-
védelemre 6sztonoznek” és amelyekben a ciganyokat ,szabalyosan” azok
kozott emlitik, akik a fekete halal pontencialis kozvetitsi.

Annak igazoldséra, hogy a nem ciganyok tobbsége mind a mai napig tart
a ciganyok , piszkossagatol”, kovetkezzen itt néhany példa.

Leonardo Piasere - mar emlitett tanulmanyaban (1991b. 185) - beszamol
arro6l, hogy amikor meghivott el6addként iskoldkban a ciganysagrol beszélt,
sokszor latta az iszonyat jeleit a taniték arcan akkor, amikor azt tanacsolta
nekik, hogy latogassak meg cigany tanitvanyaikat az otthonaikban. Az egyik
tanitond elmondta neki, hogy ,nem azért berzenkedik ett6l, mert fél, hogy ki-
raboljdk, hanem a betegségektdl tart”. Egy masik pedig bevallotta, hogy fél
megérinteni a gyerekeket az osztalyban, nehogy AIDS-t kapjon.

Olaszorszagi kollégajukhoz hasonléan itélik meg a nem cigéanyok tobbsé-
gének vélekedését a ciganyok tisztasagdra vonatkozéan mds nyugat-eurépai
kulturalis antropolégusok is (lasd Reyniers 1982. 34; San Roman-Garriga
1983. 22; Gay y Blasco 1999. 21). Es nem kiilonbozik ett6l a magyarorszagi
helyzet sem.

A szocialista rendszer egyik legjellegzetesebb tevékenysége volt a ciga-
nyok - nem ciganyok altal vélt - , piszkossaga” ellen iranyul6 un. , kimosda-
tas”. Hazankban egészen az 1980-as évek kozepéig - a szocialista tandcsi po-
litikai gyakorlat részeként - a Kojal minden nyaron kétszer ,kimosdatta” a
ciganyokat (v6. Bernath 2002). Michael Stewart (1994. 80) vilagitott ra el6szor
arra, hogy a tisztvisel6k anélkiil beszéltek a ciganytelepek ,fortelmes btizé-
r6l”, a , piszokrol” és a ,ciganyok hajaban 1év tetvekrsl”, hogy - éppen sajat
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bevallasuk szerint - egyetlen cigany haznak a kiiszobét valaha is atlépték vol-
na. A ,megtisztitds gesztusat” valdjaban az a képzet sziilte, amely szerint ,a
ciganyok mocska beszennyezi a tiszta magyarokat” (Stewart 1994. 81).

Igaz, hogy a rendszervaltast kovetS helyzet nem annyira , horrorisztikus”,
mint a szocialista korszakban, a jelenlegi antropoldgiai kutatasok mégis azt
mutatjak, hogy a magyar kornyezet - a munkan kiviil - elsésorban a tiszta-
saghoz val6 viszonyuk alapjan fogalmaz meg negativ itéleteket a ciganyok-
kal kapcsolatosan (Horvath-Prénai 2000. 33; Horvath 2004).

A nem ciganyok , piszkos” cigany képében valdjdban az a fenyegetettség
tiikroz6dik, amelyet a tobbségi tarsadalom egy masik, az 6vétdl eltérd vilag-
gal szemben érez. Hiszen konnyen beldthato, hogy a ,, piszkossdg” fogalma az
emberi tarsadalmakban mar azel6tt létezett, hogy a kérokozé organizmuso-
kat felfedeztiik volna.> Mary Douglas 1966-ban megjelent , Purity and dan-
ger” (Tisztasag és veszély) konyve pedig mindannyiunk szamara nyilvanva-
16va tette, hogy a ,, piszok” olyan ,tarsadalmi tény” (Douglas 2003. 77), amely
az altalunk elképzelt vagy vagyott ,rendet” megzavarja (Douglas 1989. 2).
A piszok (a szenny, a mocsok, a tisztatalan) osszekot olyan dolgokat, ame-
lyeknek nem kellene osszetartozniuk, és elvélasztja azokat, amiknek ossze
kellene tartozniuk (Douglas 1989. 113; v6. Turner 1974. 97) - mindenképpen
zavaro tényezo.

Ebbdl a logikabdl egyenesen kovetkezik, hogy az, hogy mit tekintiink tisz-
tanak vagy piszkosnak, kultdranként akar kiilonbozé (is) lehet (Douglas
2003. 78).

Kulturélis antropolégiai kutatasbol szarmazé empirikus adatokkal ennek
relevancidjat a cigany kulttarak esetében el6szor amerikai kutatok kezdték fel-
tarni. Rena Cotten (1951. 18) (kés6ébb mint Rena C. Gropper 1975), Carol
Miller (1968),* Anne Sutherland (1975b) és Carol Silverman (1981) munkéi az
Egyesiilt Allamokban él6 ciganyok kozott folytatott résztvevs megfigyelések
alapjan bizonyitottak, hogy a cigany kulttirakban is létezik tisztasdg. Judith
Okely (1983) ehhez angliai, Matt T. Salo és Sheila Salo (1977) kanadai, Martti
Gronfors (1977; 1985) és Anna Maria Viljanen (1978; 1981; 1994. 157-160) finn-
orszagi, Ignacy-Marek Kaminski (1982, 1987), Andrzej Mirga (1987) és

3 A szabad szemmel nem lathaté mikororganizmusokat elséként Antonij van Leeuwenhoek -
sajat készitésti mikroszkopja segitségével - pillantotta meg. Ha hihetiink az angol Royal Society-
nek irott 18. levelének, ez el6szor 1675-ben tortént meg vele. A holland posztékeresked6 hosszta
élete sordn szamtalan baktériumot fedezett fel és irt le a vildg szamadra, arra a felismerésre azon-
ban, hogy a fert6z6 betegségekért ezek a paranyi ,lények” a felel6sek, majd csak Leeuwenhoek
haléla utan 39 évvel jut az osztrdk Marc von Plenciz (Friedman-Friedland 2001. 48). A gyakoribb
betegségeket okozo baktériumok tobbségének a létezésérdl a 19. szazad végéig sikeriil megbizo-
nyosodnunk, a francia Louis Pasteurnek, a német Robert Kochnak és kovetSiknek koszonhetSen
(Duin-Sutcliffe 1993. 59).

4Igaz, az, amit Carol Miller a marimé fogalmarol és annak az amerikai méacsvanok életében
betoltott szerepérdl gondolt, el6szor csak egy 1975-6s tanulmanyaban valt mindenki szaméra
hozzéaférhet6vé. Sokan innen ismerik azt.
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Lynette Nyman (1997) lengyelorszagi, Marie-Paul Dollé (1972), Aparna Rao
(1975), Patrick Williams (1984. 370-371, 430-431) és Alain Reyniers (1988)
franciaorszégi és belga, Caterina Pasqualino (1998. 100), Paloma Gay y Blasco
(2004), valamint Teresa San Roman és Carmen Garriga (1983. 24-25)5 spanyol-
orszagi, Jane Dick Zatta (1989) és Francesca Manna (1997. 25-26) olaszorsza-
gi, Katrin Goldstein (1975)° pedig svédorszagi példékkal jarult hozza.

Magyarorszag vonatkozasaban kezdetben csak az olah ciganyok esetében
olvashattunk egy sajatos tisztasdgi koncepcié meglétérdl (Stewart 1994; Ker-
tész-Wilkinson 1997. 23-29). Horvath Kata tanulméanya (Horvath-Prénai
2000) volt az els6, amely ezt egy ,,magyar anyanyelv(i” cigany csoport eseté-
ben is feltarta.

A cigany kultarak tisztasagra, illetve tisztatalansagra vonatkozé elképzelé-
seir6l mér az antropoldgiai kutatdsokat megel6z6en is léteztek etnografiai
lefrasok.

Judith Okely (1983. 207-210) példaul Thomas William Thompsonra (1922;
1929) hivatkozik, aki 1922 és 1930 kozott a Journal of the Gypsy Lore Societyben
tanulmanysorozatban mutatta be a kozép-angliai vandor ciganyokat.
Thompson irasai (koztiik a néi tisztatalansag fogalmarol sz6lé6 munkdk is)
~talan az egyik legteljesebb etnografiai felmérést jelentik, amit abban az id6-
ben egy Eurépaban él6 népességrol készitettek” (Piasere 1991c. 113) - igaz,
moédszere nem résztvevd megfigyelésen alapult, és a cigany nyelvet sem
ismerte, adatkozlGivel tolmdcs segitségével beszélgetett.

A Lengyelorszégban kutatast végz6k Jerzy Ficowskit (1951) idézik els-
szeretettel, aki mar 1951-ben kiilon tanulményt szentelt a témanak.

Magyarorszagon Erd6s Kamill az 1950-es években irt le a cigény tisztasag-
gal kapcsolatos megallapitasokat,” és ezeket Michael Stewart is figyelembe
veszi.

Az emlitett korai lefrasok mindazonaltal nélkiilozik a , klasszikus antropo-
l6giai kereteket”, és ez még arra az Engelbert Wittichre is igaz, aki ,val6di”
résztvevd megfigyelés alapjan valészintileg els6ként irt egy cigany kultara
sajatos tisztasagi és tisztatalansagi elképzeléseirél, mar 1911-ben (!), amire
azért is érdemes felhivni a figyelmet, mert erre eddig egyetlen antropolégus
sem hivatkozott.?

Az ,é16skodd” cigany példaja

Leo Lucassen (1993. 75) szerint a ciganyok gazdasagi tevékenységére vonat-
kozodan a tobbségi tarsadalom tagjaiban él6 egyik - taldn legelterjedtebb -
nézet az, hogy ez a népcsoport ,lusta parazita”, amely mindig megprobal ki-
bijni a nehéz munka aldl, és hogy csak egyik naprél a masikra él.

5 V6. San Roman 1997. 117.

6 Késébb mint Goldstein-Kyaga 1990.

7 Magyarul 1957-ben, angolul 1958-ban.

8 Holott tanulményat 1927-ben atdolgozva tjra kiadtak!
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Az emlitett holland torténész, kollégajaval, Wim Willemsszel - miutan vé-
gignézték a holland enciklopédidkat 1724-t6] 1984-ig - meggy6zGen bizonyit-
jak a nem ciganyokban él6 képnek a meglétét, amely szerint a ciganyok leg-
inkdbb a semmittevést, a henyélést kedvelik (Willems-Lucassen 1990. 34).
Abban is igazuk van, hogy ennek a negativ nézetnek a 18. szazadtél kezdé-
déen széles korben val6 elterjesztéséért Heinrich Moritz Gottlieb Grellmann
(1787. 80) a felel6s, akinek 1783-as ,Die Zigeuner” cim@ konyve nemcsak a
korszak tudoményos ismereteit foglalta 6ssze, hanem meghatédrozta a ciga-
nyokrol valé gondolkodast a 19. szézad teljes egészében.’

A ,Die Zigeuner” els6 kiadasa a ciganyok kannibalizmusar6l sz616 torté-
neteket is kozolt. Eppen abban az idében folyt 150 cigany ellen per Magyar-
orszagon ezzel a vaddal, a konyv pedig részletesen beszamolva kovette a
magyar és német nyelvl Gjsagirok szenzaciohajhasz kommentarjait.!°

Két megjegyzést kell ehhez feltétlentil fizniink.

Egyfel6l meg kell emliteni Grellmann munkéssagénak pozitivumait is. Ha-
tasara valt széles korben elfogadotta - tobbek kozott - a cigany nyelv indiai
eredete, valamint az, hogy a ciganysagot etnikumnak tekintsék.

Masfel6l hozza kell ehhez tenntink, hogy a ciganyokrol altala is képviselt
negativ nézetek korabbrol szarmaznak.

Mér a ciganyok eurdépai megjelenésérél el6szor hirt adoé kronikakban'! - a
15. szazadban! - felbukkanak azok a sztereotipidk, amelyek e népcsoporttal
kapcsolatosan a nem ciganyok jelentSs tobbségében még napjainkban is
élnek (Magyar 1998. 13; Willems 1997. 304). Es a ciganyokrél tudomanyos
igénnyel elGszor iré szerz6k - akik egyébként mind a 17. szdzad ,humanis-
tdi” voltak - mtivei sem kiilonboznek ettél.

Péld4ul Jacobus Thomasius lipcsei filozofiaprofesszor disszertaciéjaban’?
azt allitja, hogy a ciganyok ,minden elképzelhet§ gonoszsagra képesek...,
ezért az egyetlen megoldas: osszefogdosni és a vildg masik felére kiildeni
Gket” (Fraser 1996. 174). Ashaverus Fritschius von Mellingen titkostanécsos,
1660-as , Torténeti-politikai diatribé a ciganyok eredetérdl és szokasairol”

9Vo. Willems-Lucassen 1990. 42. Grellmann ,Die Zigeuner”-ja olyan szerz6k irdsainak
szabta meg az irdnyat - mondja Willems (1997. 22) -, mint példaul Ferdinand Bischoff (1827),
Friedrich Christian Benedict Avé-Lalleman (1858), Richard Liebich (1863), Hans Gross (1894),
Alfred Dillmann (1905), Hermann Aicheke (1912). Grellmann kényvén alapult példaul August
Friedrich Pott kétkotetes , Die Zigeuner in Europa und Asien”-je (1844-1845) is, tovabba olyan
szerz6k munkassaga, mint pl. Franz Miklosich, Wlislocki Henrik, Herrmann Antal és Habsburg
Joézsef f6herceg (Magyar 1998. 18).

10, A Hont varmegyei (ma Szlovékia) ciganyok koziil azt a negyvenegyet, aki a kinzasok ha-
tédsara beismerd vallomast tett, kiilonb6z6 modszerekkel végezték ki (lefejezés, akasztas, kerék-
betorés, felnégyelés), allitélag tobbek kozt kannibalizmus btine miatt” (Fraser 1996. 181).

11 Példdul Hermann Corneriusndl, egy dominikdnus szerzetesnél (Gronemeyer-Rakelmann
1994. 14).

12 Amelyet 1652-ben olvasott fel, és amely nyomtatasban 1671-ben jelent meg, latinul. Német-
re 1702-ben forditottdk le (Magyar 1998. 14).
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cimi értekezése szerint ,a cigdnyok egyetlen btinbandat képeznek, amelybe
a kiilonbozé orszégokbdl verbuvalédtak a dologtalan cinkosok”.

Nem csoda, hogy mind Thomasius, mind Fritschius irasa , a ciganytildozés
szellemi igazolasava” vélt. Abban a tarsadalomban ugyanis, amelyben éltek,
megbecsiilt, befolydsos embernek szamitottak,’® a kozvélemény tehat hallga-
tott a szavukra (Fraser 1996. 174).

Olasz (Piasere 1985. 136-137), francia (Williams 1984. 425; Formoso 1986.
105), spanyol (San Roméan-Garriga 1983. 22; Gay y Blasco 1999. 21) és magyar
(Horvath 2002. 267; Horvath 2004) kulturalis antropolégus cigdnykutaték
szinte egyontetli véleménye, hogy a ,nem dolgozé”, ,€l6skods” cigany képe
a nem ciganyok tobbségében napjainkban is tovabb él. Eddig mindossze
egyetlen olyan antropoldgiai tanulmany késziilt, amely nem ciganyok és
ciganyok hangstlyosan pozitiv munkakapcsolatit mutatja be (Bordigoni
1998). A Calavonba idénymunkara érkezé zsitanokat kifejezetten drommel
fogadjak a francia parasztok a cseresznyeszedés idején. A nem ciganyok ilyen
tipust ciganyképe azonban egyediilallénak ttinik.

A nem ciganyok igen gyakran hangoztatjak azokat a nézeteket, amelyek
szerint:

- a ciganyokkal az a ,baj”, hogy egyik naprdl a masikra élve tartjdk fenn
magukat, azaz nem ,becsiiletes” és , hasznos” foglalkozast tiznek (Formoso
1986. 105);

- nem is birjdk a ,rendes munkat” (Horvath 2002. 167);

- egyfajta ,pszicholdgiai instabilitdsuk” miatt képtelenek barmely munka
folyamatos végzésére (Piasere 1985. 136).

Egyesek odaig mennek, hogy nemcsak azt allitjdk, hogy a ciganyok csak a
szocialpolitikai juttatdsokbol élnek (Horvath 2004), hanem azt is, hogy kife-
jezetten ezek elnyerése érdekében véllalnak tobb gyereket, ezért vallalkoznak
a sziilésre (Durst 2001. 72).

Az ilyen nézetekkel szemben - amelyek az eurépai torténelembe mélyen
beagyazottak - a tudomany nehezen tudja felvenni a harcot. Még ha bebizo-
nyitja is, hogy ez utdbbi allitds matematikailag nonszensz, hiszen ahol tobb
gyermek van, ott tobb a kiadas is, a tobbségi, nem cigany tarsadalom véleke-
dési rendszere ettSl nem valtozik meg.

A kulturalis antropolégusok azonban sziinteleniil folytatjak szélmalom-
harcukat. E tudomanynak mar pusztan az alapvetése is logikailag romba
donti azokat a korabbi vélekedéseket, melyek szerint a ciganyok olyan embe-
rek, akiknél nem folyik semmilyen munkavégzés, hiszen egyetlen kulttra
sem létezhet valamilyen gazdasagi tevékenység nélkiil.

13 Jacobus Thomasius (Lipese, 1922 - Lipcse, 1684) egyetemi ember volt, 1653-t6] az erkoles-
filozofia tandra, 1656-t61 a dialektika, 1659-t6] az ékesszo6las professzora, késébb rektor; tébb mint
szaz jogi, filozofiai, filologiai és természettudomanyos mtvet irt (Magyar 1998. 15). Ahasverus
Fritschius von Mellingen (Freiburg, 1629 - Lipcse, 1702) 1661-ben, Jéndban szerzett jogi doktora-
tust, majd magas politikai tisztséget (titkos tandcsos) toltott be (Magyar 1998. 16).
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Erdmann Doane Beynon'* mar 1936-ban bemutatta, hogy Detroitban ho-
gyan alkalmazkodnak sikeresen a nem cigédny gazdasagi kornyezethez ze-
nészként a magyar ciganyok.’> Az ,elzark6zas” és a ,rugalmas adaptacio”
mint kulcsfogalmak megtalaldlhatéak szinte valamennyi antropolégusnal,
akik a legkiilonfélébb cigany csoportok gazdaséagi tevékenységeit elemez-
ték.10

Leonardo Piasere (1985. 181) kivaléan bizonyitotta, hogy az, ami a nem ci-
ganyok szemében ,boldog semmittevésnek”, ,lekiizdhetetlen lustasagnak”
tinik, nélkiilozhetetlen a cigdnyok szamara ahhoz, hogy ellenérizhessék a
munkavégzéshez sziikséges kapcsolatok djratermelését egy olyan vildgban,
amelyet folyamatosan a bizonytalansag és a felbomlas fenyeget a szétszoro-
das miatt, valamint azért, mert a nem ciganyok el akarjak tiintetni a ciganyo-
kat, vagy legalabbis ,integralni” kivanjdk ket (Williams 1998. 38). Erdemes
ezt osszevetni azzal, amit Gronfors (1981. 13) ir, hogy tudniillik a ciganyok
munkdahoz val6 hozzédéllasat minden esetben a csalddi és rokonsagi kotele-
zettségeik hatterében kell értelmezni. Létfenntart6 tevékenységeiket csak igy
lehet olyan biralatok nélkiil vizsgalni, amelyek tobbségi értékeken alapulnak.

Az antropoldégusoktél szamtalan példat hozhatunk, ami azt igazolja, hogy
a cigany kultarak - ahogyan Maurice Bloch (1997. xiv) irja - a kirekesztettség-
re és a kizsdkmanyoldsra valaszul létrehoztak sajat ,felforgaté” gazdasagi
elképzeléseiket. Elég ha itt a Patrick Williams altal leirt ,lathatatlansagi stra-
tégiara” utalok (1986); vagy akar az ellentétére, azaz a lathatésagon - vagy
legaldbbis a nem ciganyok elvarasanak megfelel$ lathat6sagon - alapulé stra-
tégiara (példdul a Judith Okely [1996] altal bemutatott j6snék esete), vagy ép-
pen a negativ szerep hangstlyos eljatszasara (Hajnal 1999. 99; Gay y Blasco
2003. 217).

Azzal a nézettel szemben, amit példaul Rainer Hehemann (1987. 63) is allit,
hogy tudniillik a ciganyoknak nincsen munkaetikdjuk, az antropolégia fel6l
éppen az az ellenvetés hozhato fel, hogy minden népnek megvan a maga sa-
jat munkaetikaja. Es Michael Stewartnak (1994. 244), Carol Silvermannek
(1988. 263) és Jane Dick Zattanak (1988. 78) koszonhet&en akar tablazatban is
megmutathatjuk a cigany kultarak egy bizonyos tipusanak a moralis rendjét,
benne azt az elvarast, amit 6k az dltaluk munkéanak tartott dolgokkal kapcso-
latosan megfogalmaznak, valamint azt a moralis rendet, amellyel szemben-
allnak:

14 Magyar szarmazast, windsori pap, aki az Egyesiilt Allamokban, a Michigani Egyetemen
lett szociologus (Huseby-Darvas 1991. 286).

15 Bar az értekezés a ciganologiai irodalom terrénumén kiviil rekedt, az 1980-as évek masodik
harmadéban kezdik felfedezni jelent6ségét (lasd példaul Nemeth 1986. 146; Sway 1988. 9-10).

16 Példaul Rena Groppernél (1975) éppugy, mint Anne Sutherlandnél (1975a, 1975b), a Salo ha-
zasparndl (1977. 219; 1982), Matt T. Salénal (1981, 1986) és Carol Silvermannél (1982. 395) - Ame-
rikdra gondolva. Es csak néhany szerzé Eurépabol: Bernard Formoso (1986, 1994. 129), Miriam
Kaprow (1982), Judith Okely (1975, 1983), Leonardo Piasere (1985, 1991c. 1), Alain Reyniers (1989.
85), San Roman Teresa (1975), Michael Stewart (1994) és Patrick Williams (1982, 1994. 177-178).
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(paraszt)

a fold formalja az embert
»munka”

glircolés

kitartas

termelés

vilagi tevékenység

autonémia:
a csere elkeriilése
,fukarkodas”

(cigany)

nincs kotédés a helyhez
tizletelés

beszélgetés

ligyesség

forgalom

magia

autonoémia:
a ,munka” elkeriilése
,tékozlas”

testvérek kozotti osztozas
,nem torédnek” a multtal.

csaladi felhalmozas
a malt szerepet jatszik az életben

A ciganyok dolgoznak, csak mas formaban, mas tipusu foglalkozasokban,
kevesebb 6raban, kevésbé folyamatosan, irja San Roman Teresa (1981. 73-74)
spanyolorszagi kutatasai alapjan. Csak egy madsfajta etnokulturalis tipusbol
tekintve (mint pl. a foldmiiveséb6l a keresked&ére) ttinik tgy, hogy nem
képesek egyetlen olyan tevékenység végzésére sem, amely kiérdemelné a
mesterség nevet (Formoso 1986. 106).

Horvath Kata (2002. 267) irja, hogy a ,parasztok” példaul a ,csigazast”
nem tartjak munkanak, pedig abban a faluban, ahol 6 a terepmunkdjat végez-
te, szamos cigany csaldd szamara ez volt a legf6bb megélhetési forras.

Orsetta Bechelloni egy bourgogne-i jénis kozosség példajan keresztiil
mutat rd, hogy a francia bortermel6k és keresked6k az dszeres tevékenységet
~alsobbrendii csencselésnek tekintik”, kovetkezésképpen azt a pénzt, amit a
ciganyok keresnek, piszkosnak tartjak, és ezéltal munkdjuk - a gytjtogetésen
kiviili minden egyéb tevékenységiikkel egyiitt - a nem ciganyok szemében
negativ tartalommal telitédik (Bechelloni 1998. 31). A f6ld megmiivelésébdl
816 sz6l6termel 6k szamara érthetetlen, hogy a jénisek a lomtalanitési ttvona-
lak kovetésével vagyonra tettek szert, hogy meggazdagodtak abbdl, hogy
~masok kidobalt szarjait” szedték 6ssze; szemiikben a gytjtott holmi eladasa-
val keresett pénz nem is minésiilhet masnak, mint tisztatalannak (Bechelloni
1998. 30).

Ha a nem ciganyok nem igy gondolkodnanak, bizonyéara felborulna az a
rend, amely szamukra sajat vilagképiik harmoénidjat biztositja.

A ,nevelhetetlen” cigany példaja

Az antropolégia empirikus tényekkel igazolta, hogy a vilagban nemcsak
csoportérdekek dllnak szemben mas csoportérdekekkel, hanem vildgok ,, bir-
kéznak” vilagokkal (Mannheim 1982. 275). Amikor napjainkban a magat
egyenl6ségelviinek deklaralé Eurépaban a ciganyokat ,,azért itélik el, mert el-
hanyagoljak gyermekeik iskoldztatasat” (Pasqualino 1999. 618), az val6jaban
a nem ciganyok sajat erkolcsi fels6bbrendtiségiikbe vetett hitét tiikrozi
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(Miinzel-Streck 1981a. 5; Gay y Blasco 2003. 220). Nyilvanval6, hogy ha sajat
kultdrankat tessziik mas kultarak vizsgalatanak a mércéjévé, akkor mindig a
miénk tlinik automatikusan a legjobbnak. Még a diszkrimindci6 ellen harco-
16 legtobb teoretikus, politikus és a nemzetkozi szervezetek hivatalnokai is
magukban hordozzdk etnocentrizmusukat, és errél a legtobb esetben egyalta-
lan fogalmuk sincs (Kaminski 1983. 320). Ennek a fajta, jellegzetesen eurépai
vélekedésnek, amely nem hajland6 tudomast venni arrdl, hogy az 6vétél
kiillonboz6 vilagoknak is van (lehet) érvényességiik, a gyokerei évszazadok-
kal kordbbra vezethet6k vissza (Geremek 1997).

Erdemes itt felidézniink - a mér kordbban emlitett - Heinrich Moritz
Gottlieb Grellmann erre vonatkozé allaspontjat. Egyfeldl , hatarozottan fel-
szolalt a szamiizés mint a ciganykérdés egyik lehetséges megoldasa ellen, mi-
vel hitt a cigdnyok jo ttra téritésének a lehet&ségében”. Masfell szivbél jovo
orommel fogadta ,,a Mdria Terézia és fia altal foganatositott intékedéseket”
(Mezey 1986. 84-94); a gottingai egyetemi tandr szerint ugyanis az oktatds
jelenti ,,a nonkonformista életméd gyokeres kiirtasahoz vezet6 utat” (Fraser
1996. 182).

Grellmann ezen nézetei j6l illusztrdljak azt a fajta szemléletvaltozast,
amely a ciganyokra vonatkozé sztereotipidk tobbévszazados torténetében ek-
kor bekovetkezett. Korabban, a 17. szdzadban az iparosodas felé els6 1épése-
ket tevé Nyugat-Europal” - mivel nagy sziiksége volt a munkaerére - a cigé-
nyokban a , munkakeriil6t” fedezte fel. A 18. szazadban azonban ,1j arcat
mutatja”: a Felvildgosodas a ,nevelésre szoruld, hidnyt szenved6” cigany
képzetét teremti meg (Gronemeyer-Rakelmann 1994. 19).

Ezt bizonyitja az is, hogy a ciganysag mar a ,Die Zigeuner” els6 megjele-
nése el6tt tgy szerepel a szakirodalomban, mint egy ,,neveléspedagdgiai pro-
jektum” (Gronemeyer-Rakelmann 1994. 20). targya. E nézetet titkrozi az a
cikksorozatbél 4ll6 tanulmany is, amely a Wiener Anzeigenben'® 1775 és 1776
kozott jelent meg, és amely a cigdnyok els§ tudomanyos néprajzanak is
tekinthet6. A névtelen szerz6'® szerint annak eredete, hogy ,a ciganyok ha-
gyomanyos életmddja, a rendszeres munkalkodas hidnya ellenkezik a szerve-
zett tarsadalmak szabalyaival” - ,neveltetésiikben keresend6”. Szerinte ,a
sziil6k mértéktelen szeretetet tantsitanak a gyermekeik irant, de oktatasukat
nem szorgalmazzdk, és ezért mire a gyermekek felnének, mar nem marad
esélyiik, hogy megvaltozzanak”. Igy jut el végiil arra a kovetkeztetésre,

17 Amely ,gazdasagi diszfunkcionalitdst” (Lucassen 1993. 76) kellett, hogy tételezzen ahhoz,
hogy szocialpolitikai fegyelmezés targyava tehesse a ,,dologtalanokat”.

18 Ezt az elnevezést Grellmann hasznalta arra a német nyelvi hetilapra vonatkozoéan, amely
1771 és 1776 kozott Bécsben jelent meg , (Kaiserlich-Koniglich allergnéddigst privilegierte) An-
zeigen aus simmtlich-kaiserlich-koniglichen Erblindern” cimmel (Willems 1997. 62).

19 Aki - Wim Willems (1997. 63-64) és Viera Urbancovd (1995a. 3 és 1995b. 89) szerint -
Augustini ab Hortis Sdmuel (Nagy-Lomnic, 1729 - Szepesszombathely, 1792), Szepes varmegyei
(ma Szlovakia) evangélikus lelkész.
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,hogy legbolcsebb, ha »mindent elkovetiink, hogy a ciganyokat emberi 1é-
nyekké és keresztényekké formaljuk, majd hasznos alattvaléként az dllamban
tartsuke«, de figyelmeztet, hogy ehhez sok tiirelemre és hatalmas er6feszités-
re lesz sziikség” (Fraser 1996. 177-178).

A ,miveletlen”, ,nevelésre szorulé” cigany képe tovabb élt a 20. szazad-
ban is.

Aparna Rao és Michael J. Casimir, akik a ,Zigeuner” cimszét 30 német
nyelvi altalanos enciklopédiaban nézték végig 1819 és 1986 kozott, azt talal-
tdk, hogy a ciganyokat valamennyi cimsz6 fejlédésben rendkiviil visszama-
radt gyermekként festette le; a retardacié szintje pedig valahol a , primitiv” és
a ,barbar” kozott mozgott (Rao-Casimir 1993. 121).

Leonardo Piasere, miutdn attekintette az egyik leghiresebb cigany folyé-
iratnak, az olasz nyelvl Lacio Dromnak valamennyi irasat 1965-t61 1984-ig,
arra a megdallapitdsra jutott, hogy az olvasék majdnem két évtized sordn
minddssze csak egyetlen egyszer kaptak igazolast arra vonatkozdan, hogy a
cigany sziil6k készek jol nevelni a gyermekeiket (Piasere 1991e. 158).

Ugyanebben az irasaban teszi kritika targyava azt a fajta pedagogiai tul-
buzgdsagot, amely a Nyugat-Eurépaban (pl. Olaszorszagban és Francia-
orszagban) az 1960-as évek elején elkezd6dott beiskolazasi kisérleteket jelle-
mezte:

- ,A ciganyok tarsadalma még a gyermekkorban van”, el kell tehat vezet-
niink 6ket a feln6ttkorba - frja 1961-ben - szerzé6i aldiras nélkil - egy valla-
sos holgy a francia nyelvii cigany szaklapban, az Etudes Tsiganes-ban (vo.
Piasere 1991e. 161);

- A ciganyok gondolatai , rendkiviil szegényesek” (Karpati 1962. 65), vilag-
képiik ,zavaros” (Karpati 1962. 67), ,kezdetleges” és ,gyermeki” (Karpati
1962. 89), olvashatjuk 1962-ben Mirella Karpatinak, az olaszorszagi beiskola-
zasi mozgalom elémozditéjanak abban a konyvében, amely ,talan az elsé, ci-
ganyoknak sz616, pedagoégiai témaju konyv volt”, és amely a koradbbi cigany-
kép ,kékemény folytonossagat szentesitette” (Piasere 1991e. 162-163);

- ,A ciganyok szeretik a gyerekeiket és nagy aldozatokat hoznak értiik, de
ez 0sztonds, szinte dllati szeretet, amit nem szublimdl az érzelem... [Anya és
gyermeke kozott] nincs meg az a pillantasokbdl, mosolybdl és szavakbdl fel-
épiil6 intim kapcsolat, ami az intelligencia fejlédésének, a nyelv kialakulasa-
nak az alapja” - mondja 10 évvel kés6bb is Karpati (1973. 45);

- A cigény sziil6kbél , hianyzik az a képesség, hogy nevelési feladatuknak
eleget tegyenek” - irja Bruno Nicolini (1969. 72) is stb.

A cigéanyok ,segitségre szorul6, fogyatékos lények” a szocialista orszagok
ciganypolitikdja szerint is. E politikat az az elv vezérelte, hogy , a cigdnysagot
meg kell valtani ahhoz, hogy megbaratkozhasson a szocialista minden-
napokkal” (Gronemeyer 1981. 195).

Az 1930-as évek jellegzetes ,moszkvai ideoldgidja” szerint a ciganyok
majd akkor fognak belépni a , megvildgosodas fényébe”, ha ez a ,kulturali-
san fogyatékos nép” egy atfogd képzésben részesiil (German 1930. 1).
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A cigéanysag korében végrehajtandé , intenziv felvilagosité6 munkat” szor-
galmazza - tobbek kozott - a Magyar Szocialista Munkaspart Politikai Bizott-
saganak , A ciganylakossag helyzetének megjavitdsaval kapcsolatos egyes
feladatokrol” cimet visel, 1961-es hatarozata is (Mezey 1986. 242, 243). Ki-
fejez6, ahogyan a végrehajtds tapasztalatairdl hét évvel késébb a Kozponti
Bizottsdg Agitaciés és Propaganda Bizottsaga fogalmaz: , A ciganyok atneve-
lése, elmaradottsaguk, tobb évszazados kéaros szokasaik, magatartasuk meg-
valtoztatdsa az anyagi feltételek biztositdsa mellett is hosszd és tiirelmes
munkat kivan.”

A Part abbdl a feltételezésbdl indult ki, hogy ha , az évszazados elnyomas
aldazatainak felajanlja a civilizaci6 gytimolcseit”, akkor azok ,fel fognak
emelkedni” a magyarok , kulturélis szintjére” (Stewart 1994. 71). Az a , kultu-
ralis szint” azonban, amelyhez fel kellett volna emelkednitik, csak a tobbségi
tarsadalom altal ,onértékkel felruhdzott, igen specifikus tevékenységek”
(Mérkus 1992. 37) egy korének , szintjét” jelentette, és nem antropolégiai ér-
telemben vett kultirat. Az egynemtisit6 megkozelités valdjdban etnocent-
rikus szemléletet rejtett (Rose 1976. 144-145).

A kommunizmus igérete mint a szocializmus egyszeri terve az ember, a
tarsadalom, a gazdasdg, a nemzet 4j fogalmat, az allamnak és elttinésének
tobb fogalmat javasolta (Derrida 1995. 101). A megfogalmazott céloknak
azonban nem volt meghatarozott tartalmuk (Lévi-Strauss 1992. 1197). A gya-
korlati kérdések pedig pusztan technikai szabalyel6irdsok megadasaval nem
oldhaték meg kielégitGen, mert értelmezést igényelnek, mondja Jiirgen
Habermas (1993. 364). Hiszen a tarsadalmi folyamatok folotti rendelkezés ép-
pen abban kiilonbozik lényegileg a természeti folyamatok f5lotti rendelkezés-
t6l, hogy ,,ra van szorulva a targyalo és cselekv polgarok tudata altali el6ze-
tes kozvetitésre” (Habermas 1993. 79, 11).

A szocialista rendszerek a ciganyokbdl (is) ,feln6tteket” akartak nevelni,
vagyis valéjaban gyamkodni kivantak felettiik, és megakadalyozni azt, hogy
politikai tevékenységet folytassanak (Arendt 1995. 184). A ,rendszer” egyik
specifikuma éppen itt érhet§ tetten. A tarsadalmasitast helyettesit6 ,elélla-
miasitas”?’ ugyanis éppen a gyakorlati kérdésnek technikaiva tételét jelenti.

A kelet- és kozép-eurdpai orszagok ciganypolitikdja nemcsak hogy nem t6-
rekedett arra, hogy bevonja a ciganyokat életfeltételeik alakitdsdba, de még
azt a torténelmi hagyoményt sem torte meg, amelyet a , felvilagosult Nyugat-
Eurépa” képviselt, és amely val6jaban - a legkiilonfélébb médszerek ellené-
re is - csak egyetlen logikat ismert: a leigazasét. Mindkét tarsadalmi rendszer
a foucault-i ,fegyelmezésre” torekedett annak érdekében, hogy novekedjen a
termelékenység, hogy fejlédjon a gazdasag, hogy kiszélesedjen az iskolai
képzésben részesiilk kore (Foucault 1990. 283). Ebben a vonatkozéasban tehat
nincs kiilonbség a szocialista és a kapitalista tarsadalmak kozott (Grone-

20 Ahogyan Rudolf Bahro (1977. 44) mondja: ,tarsadalmasitas totalisan elidegenitett forma-

”

ban”.
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meyer 1981. 198; vo. Miinzel-Streck 1981a. 10), amelyek intézményei (igy pl.
az iskola is) nem ismerték a , kint” (a kiviiliség) fogalmat; a normalizal6 hata-
lom tdmaszaiként valamennyi dllampolgar asszimilacidjara tortek (Foucault
1990. 415, 420).

Ez a fajta ,,emberkép” nem teszi lehet6vé annak a nézetnek az elfogadasat,
amely szerint a cigany tarsadalomban is létezik nevel6dés. A kulturalis antro-
polégia azonban a vilagok sokféleségének a lehet6ségét hirdeti.

Azzal a sztereotipiaval szemben, amely szerint a cigény kultdrdban nin-
csen ,,megfelel6 nevelés”, és amely szerint a ,,sziil6kbdl hianyzik az a képes-
ség, hogy gyermekeiket a jovére felkészitsék”, a kulturdlis antropoldgiai
kutatdsok egy sajatos szocializaciés folyamat meglétét bizonyitottik be.

Rena M. Cotten mar egy 1950-ben kelt és ,, Childhood Education” cim fo-
lyéirathoz eljuttatott levelében (Cotten 1950) beszamol a cigany kulttraban
meglévé jellegzetes gyermekgondozésrol, és késébb monogréfidjaban kiilon
fejezetet is szentel ennek (Gropper 1975. 7. fejezet). Leonardo Piasere 1984-
ben és 1985-ben is készitett egy-egy jelentést az Eurépa Tanacs szdmara. E je-
lentésekben kiilon-kiilon fejezet?! foglalkozik azzal, hogy mit is jelent ,,ci-
ganyként felnéni”. Jane Dick Zatta egy 1985-6s tanulmanyaban (1985. 34-44)
és 1988-as monogréfidjaban szintén beszél a gyermekek nevelésérsl (1988.
90-93). Bernard Formoso 1986-0s konyvének egyharmadat e témanak szenteli
(1986. 2. fejezet). Ujabb példakat emlithetiink a spanyol José Eugenio Abajo
Alcaldétsl (1997), a gorog Anna Lydakitél (1997. 117-152; 1998) és az olasz
Carlotta Saletti Salzatol (2003). Valamennyi koziil Bernard Formoso dolgozott
ki els6ként koherens antropolégiai koncepciét a cigany gyermekek nevel6dé-
sérol.

Formoso az 1980-as évek elején végzett résztvevd megfigyelést a dél-fran-
ciaorszagi ciganyok, mindenekel6tt a piemonti szint6k korében. Doktori tézi-
seit 1984-ben védte meg, és azokat 1986-ban , Tsiganes et sédentaires” cimmel
publikalta. Ujszertisége abban &ll, hogy az elemzés a cigdny/nem cigany
ellentét gazdaségi alapjainak megrajzoldsa utan a gyermekek szocializacios
folyamatat is bemutatja, s azt a két vilag kozti szimbolikus szembenallas , tj-
ratermel6déseként” értelmezi (Formoso 1994. 134-135; vo. Piasere 1986. 34).

A francia antropolégus a ,nevelhetetlen cigdny” sztereotipidjaval szemben
egy sajatos szocializaciés folyamat meglétét bizonyitja be. Azt allitja (For-
moso 1986. 136), hogy , azok a képességek, amelyeket a cigény sziil6k a gyer-
mekeiknek atadnak, minden szempontbdl koherensek azokkal, amelyek
gazdasagi tevékenységeikhez” nélkiilozhetetlenek.

Formoso (1986. 135-136) szerint ez a szocializaci6 ,szervesen tsszefiigg a
gazdasagi/pénzkeres6 tevékenységek gyakorlatidban el6fordulé szokasok-

21 Az 1984-es iras olaszul 1989-ben jelent meg (a neveléssel foglalkozo részt lasd 1989.
130-134). Az 1985-6s tanulmany olaszul 1991-ben latott napvildgot (a hivatkozott részt lasd
1991e. 173-177). Ez utébbira tdmaszkodott és ebb6l idéz Jean-Pierre Liégeois magyarul is olvas-
hat6 ,Kisebbségek és oktatas” cimti munkajaban (2002. 67-69).
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kal”, vagyis , tokéletesen megfelelnek az olyan bérezett dllastol valo irtézas-
nak is, ahol 6nkényesen szabalyozzak a ciganyok mozgdasat és pontosan arra
kényszeritik 6ket, hogy mozdulatlanok legyenek vagy be legyenek zarva”.?

A cigény sziil6k - irja Teresa San Roméan 1997-ben (130-131) - gyermekeik-
nek nem mesterségeket tanitanak meg, nem egy mesterséget, még csak nem is
tobbet, hanem ,,az alkalmazandé kulturalis normékat és az alapvetd gazda-
sagi stratégidkat”; és ez valami olyasmi, amit egyetlen pajé (nem cigany) sem
tud a gyermekének megtanitani.

Ugyanez a spanyol antropolégusné mar t6bb mint 25 évvel ezel6tt megfo-
galmazta azt a tételét, miszerint a ciganyok mindig legaldbb ,két vilagban”
élnek: egyrészt sajat kozosségiikben, masrészt az azt koriilvevé nem ciga-
nyokéban (San Roman 1976. 142). Ha nem ebbdl a feltételezésbél indulunk ki,
akkor minden prébalkozasunk, amely a cigany kultira megértésére irdnyul,
eleve kudarcra van itélve (Piasere 1986. 34).

A két vilagnak és a kett kozotti nyitottsagnak, illetve zartsagnak az isme-
rete alapvet6 fontossagu. A kulturalis antropolégiai kutatdsok megmutattdk,
hogy a nem ciganyok mennyire tudatlanok a cigany kulttira vonatkozasaban,
ha ez szdmukra ismeretlen. A tandrok nincsenek felkészitve arra, hogy szem-
benézzenek az ilyen kihivasokkal. Rdadasul altalanos, minden cigany kulta-
rara egyarant érvényes torvényszertiségekkel sem lehet 6ket ellatni, hiszen a
helyzet cigany csoportrél cigany csoportra véltozhat (Piasere 1986. 39).

Egy dolog azonban bizonyos: egyetlen olyan torekvés sem lehet sikeres,
amely nélkiilozi a ciganyoknak a vilagrol kialakitott elképzeléseit.

Leonardo Piasere tobb helyen is (1989. 123-128; 1992. 36-38) megprobalta
bemutatni, hogy hogyan jelenik meg az altala tanulmanyozott cigany kozos-
ség szemében a ,kiilvilag”. Megdobbent6 eredményre jutott: a ,ciganyok
foldrajza” a nem ciganyok szamara , terra incognita”. Ha egy cigény pszicho-
l6gus cigéany és nem cigany serdiilékkel a ,taborkozosség tesztjét” végeztet-
né el, a szellemi elmaradottsag , ponteredményét” minden bizonnyal a nem
ciganyok szereznék meg (Piasere 1989. 134).

Semmi esetre ne essiink abba a tévhitbe, hogy azért mert a nem ciganyok
vilagéabol a ciganyok , vilagai” lathatatlanok, ez egyuttal azt is jelenti, hogy a
ciganyok sem latnak ,minket” (nem ciganyokat). Eppen ellenkezéleg: erre
vonatkozik Teresa San Roman - fontebb mar idézett - ,két vilag” elmélete.
Csakis azért lehetséges a cigany kozosségek fennmaradasa, mert képesek
egyszerre két kiillonboz6 kultardban is , 1étezni”. Ehhez azonban elengedhe-
tetlen a nem ciganyok vilagainak ismerete is. Biztosak lehetiink abban, hogy
a ,ciganyok vilagaibol” a ,nem ciganyok vildgai” jol lathatéak. A ciganyok
ugyanis ,attél a naptdl fogva interkulturélisak, amiéta ciganyok. Hozzajuk
képest az antropolégusok djsziilottek” (Piasere 1999. 164).

22 Mindez kétségkiviil nagy szerepet jatszik ,a cigdny gyermekek nagy szazalékanak iskolai
sikertelenségében is” (Formoso 1986. 192). Kifejezetten ezzel foglalkozik a francia kutaté az egyik
1984-es tanulmanyéban is.
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